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Kosciol pogan nazywajacych si¢ jeszcze chrzescijanami

W 1958 roku Joseph Ratzinger dokonal wnikliwej analizy sytuacji Kos$ciota
osadzonego jeszcze wowczas w kulturze pozornie silnie zdominowanej przez
chrzescijanstwo: ,,w jego centrum wyrasta neopoganstwo”, grozac ,drenazem od

wewnatrz”.

Rzym (kath.net) Wizerunek Kos$ciola nowozytnosci w istotny sposob ksztattuje fakt,
ze ,,w zupelnie nowy sposob stat si¢ Kosciotem pogan”, ,,Kosciotem pogan nazywajacych
si¢ jeszcze chrze$cijanami, ale w rzeczywisto$ci bedacych poganami”: Te stowa napisal
swego czasu Swiezo habilitowany mtody kaptan Joseph Ratzinger (pdzniejszy papiez
Benedykt XVI) w artykule na temat sytuacji i bezposredniej przysztosci KosSciota. Na
progu profesury dokonal on analizy pytan co do osobistego opowiedzenia si¢ za wiarg w
ich doniostosci dla jednostki, wspolnoty Kos$ciota oraz catego $wiata. Obecnie, a wigc
ponad 50 lat pdzniej, jego diagnoza glebokich ryséw i peknie¢ w pozornie tak jeszcze
no$nym fundamencie chrze$cijanstwa ludowego okazuje si¢ shuszna: ,Nazywana
chrzescijanska Europa od ponad czterystu lat stata si¢ siedliskiem nowego neopoganstwa

rosngcego niepowstrzymanie w sercu Kosciota i grozacego drenazem od wewnatrz”.

! Die neuen Heiden Und die Kirche, Hochland, Oktober 1958.



NEOPOGANIE I KOSCIOL

,Niezbedna sakralizacja KoSciota w starej Europie stawia takze pytanie, co stanie si¢
z nowymi poganami. Czy Bog przewidziat dla nich inng drogg zbawienia?” - pisze Joseph

Ratzinger.

Wedlug statystyk religijnych stara Europa to wciaz jeszcze caltkowicie chrzescijanski
kontynent, lecz nie ma drugiego podobnego przypadku, co do ktérego mielibysmy az tak
doglebng $wiadomos$¢, ze statystyki si¢ myla. Zwaca si¢ jeszcze mianem chrzescijanskiej
Europa od czterystu lat to siedlisko nowego poganstwa narastajgcego niepowstrzymanie w
sercu Kosciota i grozagcego mu drenazem od wewnatrz. Wizerunek Kosciota nowozytnos$ci
w istotny sposob ksztattuje fakt, ze w zupelnie nieprzewidywalny sposob stat si¢ on
Kosciotem pogan i proces ten postepuje. Dzieje si¢ tak nie jak dawniej, kiedy to doszto do
powstania Kosciota z pogan, ktorzy stali si¢ chrzes$cijanami, lecz KosSciota pogan, ktorzy
zwa si¢ jeszcze chrzeS$cijanami, lecz w rzeczywistosci sa poganami. Obecnie poganstwo
osiadto w samym Kos$ciele. Wiasnie to jest cechg charakterystyczng Kosciota naszych
czasow, podobnie jak i neopoganstwa, ze mamy do czynienia z poganstwem w Kosciele
oraz z Ko$ciotem, w ktorego sercu krzewi si¢ poganstwo. Tak wiec wspolczesny czlowiek,

w normalnym przypadku, powinien raczej zaklada¢ niewiarg swojego bliZniego.

Kosciol, gdy powstawat, zasadzat si¢ na fundamencie duchowej decyzji jednostki
wybierajacej wiare, na akcie nawrocenia. Jesli poczatkowo wydawalo sie, ze juz tu, na
ziemi, z nawroconych dojdzie do powstania wspdlnoty $wigtych, ,,KoSciota bez skazy i
zmazy”, to po ci¢zkich zmaganiach coraz glebiej zaczgto sobie uswiadamiaé, ze réwniez
nawrocony chrzescijanin pozostaje grzesznikiem 1 ze we wspodlnocie chrzescijanskiej
mozliwymi pozostang nawet najci¢zsze przewinienia. Lecz jesli nawet chrzescijanin nie
byt doskonaly moralnie, a w tym sensie wspoOlnota $§wigtych pozostawata wcigz
»hiedokonczona”, to zachowata si¢ jedna istotna cecha. Kosciol pozostawal wspolnota
przekonanych, osob, ktore wzigty na siebie okreSlong duchowa decyzj¢ i tym odrozniaty
si¢ od innych, ktorzy z jej podjecia zrezygnowali. W §redniowieczu doszto do zmiany tego
obrazu, gdyz Kosciot i $wiat staly si¢ tozsame, a tym samym bycie chrzescijaninem

przestalo by¢ wlasciwie wlasnym stanowiskiem, a raczej polityczno-kulturowa wytyczna.



Trzy plaszczyzny sakralizacji

Zewnetrzne utozsamienie Kos$ciota 1 §wiata pozostalo do dzi$, natomiast upadto
przekonanie, ze kryje si¢ w nim - w tej niechcianej przynaleznosci do Kosciota -
szczegOlna Boza taska, wykraczajgca poza Swiat rzeczywisto$¢ zbawcza. Prawie nikt juz
nie wierzy, ze od przypadkowej kulturalno-politycznej rekomendacji miatoby zaleze¢
wieczne zbawienie, stad jest oczywiste, ze obecnie z wielu stron stawia si¢ stuszne pytanie,
czy ponownie nie nalezaloby przeksztalci¢ Ko$ciota w mniejsza wspolnote zyjacych
jednym przekonaniem, a tym samym przywroci¢c mu nalezny autorytet. To oznaczatoby
rygorystyczne zrzeknig¢cie si¢ zajmowanych $wiatowych stanowisk, co pozwolitoby
pozby¢ si¢ pozornego bogactwa, ktore staje si¢ coraz wigkszym zagrozeniem, poniewaz

staje na drodze prawdzie.

Na dluzsza mete Ko$ciotowi nie zostanie oszczedzona konieczno$¢ stopniowego
pozbywania si¢ tozsamo$ci ze $wiatem i stania si¢ znowu tym, czym jest: wspOlnota
wierzacych. W rzeczywistosci te zewnetrzne straty zintensyfikuja tylko jego misjonarskg
skutecznos¢. Jedynie wtedy, gdy przestanie by¢ tanig oczywisto$cig, a zacznie ponownie
przedstawia¢ si¢ jako to, czym faktycznie jest, uda mu si¢ znowu dotrze¢ z wiasnym
przestaniem do uszu nowych pogan, ktorzy jak dotad oddaja si¢ zyciu w iluzji, przekonani,

ze takimi nie s3.

Oczywiscie rezygnacja z zewngtrznych godnos$ci przyniesie ze sobg utrat¢ cennych
przywilejow, jakie bez watpienia wynikaja z obecnego uwiklania Kos$ciota w sferze
publicznej. Chodzi przy tym o przemiang, ktora nastapi niezaleznie od udzialu w nim
Kosciota, na co musi on by¢ przygotowany. Ogoblnie rzecz biorgc, w tym koniecznym
procesie sakralizacji nalezy dokladnie rozrézni¢ trzy plaszczyzny: sakramentow,

przepowiadania oraz osobisto-ludzkich relacji pomiedzy wierzacymi i niewierzgcymi.

Plaszczyzna sakramentdw, otoczona kiedy$ dyscypling wtajemniczania w arkana, to
wlasciwa, wewnetrzna ptaszczyzna istoty Kosciota. Ponownie nalezy sobie uswiadomic, ze
sakramenty bez wiary nie majg sensu i tu Kosciélt bedzie musial stopniowo, z
zachowaniem najwickszej delikatno$ci, zrezygnowaé z szerokiego zakresu swojego

zasiegu, gdyz wynika z tego zwodzenie samego siebie oraz ludzi.

Im skuteczniej Koscidot dokona koniecznego odgraniczenia, wyrdznienia tego, co
chrzescijanskie - jesli bedzie to konieczne, to nawet do rozmiaru malej trzody - tym
bardziej realistycznie uda mu si¢ i bedzie musiat rozpozna¢ witasne zadanie na drugiej

plaszczyznie: przepowiadania wiary. Skoro sakrament bedzie miejscem, gdzie Koscioh
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bedzie si¢ zamykatl i musiat zamykac na nie-Kosciol, wowczas stowo pozostanie rodzajem
i sposobem, ktorym bedzie on kontynuowaé otwarty gest zapraszania na ucztg

eucharystyczna.

Na plaszczyznie osobistych relacji byloby oczywiscie czym$ niewlasciwym
wywodzi¢ z samoograniczenia KosSciota, pozgdanego dla zakresu sakramentalnego,
izolacj¢ wierzacych chrzescijan wzglgdem ich niewierzacych bliznich. Oczywiscie
pomiedzy wierzagcymi nalezy stopniowo odbudowywaé co§ na wzér braterstwa
komunikujacych, ktorzy ze wzgledu na wspdlng przynalezno$¢ do Stolu Panskiego czuja
si¢ zwigzani réwniez w zyciu prywatnym i wiedzg, ze moga liczy¢ na siebie takze w
sytuacjach kryzysowych, a wigc faktycznie tworza poniekad rodzing. To naturalnie nie
moze skutkowac sekciarskim izolacjonizmem, gdyz chrzescijanin powinien by¢ i pozostac
radosny pomigdzy ludZmi, bliznimi, tam, gdzie ws$rod innych nie jest

wspotchrzescijaninem/wspotwyznawca.

Podsumowujgc wynik tego pierwszego zebrania mysli: Kosciot poczatkowo przezyt i
przetrwal przemiang struktury od matej trzody do Kosciota ,S$wiatowego”. W
sredniowieczu pokrywata si¢ ona, utozsamiata ze §wiatem; obecnie to utozsamienie jest
tylko pozorem przestaniajacym wlasciwg istot¢ Kosciota 1 po czgdci utrudniajacym mu
niezbedng aktywnos¢ misyjng. Tym samym, predzej czy pdzniej, za przyzwoleniem czy
tez wbrew przyzwoleniu ze strony KosSciota, dojdzie do wewng¢trznej przemiany struktur,

do rowniez zewngtrznej, majacej wymiar pasillius grex, matej trzody.

Inna droga zbawienia?

Obok zarysowane] przemiany struktury koscielnej nalezy rdéwniez zauwazyc
przesunigcie $wiadomosci wierzacych wyrastajacej z faktu wewnatrzkoscielnego
poganstwa Kosciola. Wspolczesnemu chrzescijaninowi trudno sobie wyobrazié, ze
chrzescijanstwo, wprost Kosciot katolicki, ma by¢ jedyng droga zbawienia, przez co
zakwestionowano jego absolutno$¢, a takze surowg powage jego misyjnosci, wiecej -
wszelkich wewnetrznych wymogow. Nie wierzymy, moze raczej inaczej, nie potrafimy
sobie wyobrazi¢, Zze zyjaca obok nas jednostka ludzka, wspaniaty, uczynny i dobry
cztowiek mialby znalez¢ si¢ w ,,piekle”, poniewaz nic jest praktykujacym katolikiem.
Wyobrazenie, ze wszyscy ,,dobrzy” ludzie zostang zbawieni, stalo si¢ obecnie dla
przecigtnego chrze$cijanina tak samo oczywiste, jak niegdy§ przekonanie o

przeciwienstwie tego stanowiska.



Zagubiony wierzacy zadaje sobie zasadne pytanie, dlaczego ci z ,,zewnatrz” maja tak
fatwo, a nam si¢ wszystko utrudnia, i dochodzi do wniosku, wigcej, zaczyna odczuwac
wiarg jako balast, a nie task¢. W kazdym przypadku odnosi nieodparte wrazenie, ze s3
dwie drogi zbawienia: jedna poprzez czysto i subiektywnie przykrojong moralnos¢ dla
stojacych poza Kosciotem 1 druga dla tych, ktorzy sa mu wierni. Na pewno nie ocenia, ze
wybral przyjemniejszy wariant. Jego poboznos$¢ cierpi przytloczona wizja mozliwosci
osiggnigcia zbawienia droga poza Kosciotem. Jest oczywiste, ze misyjna skuteczno$é
Kosciota ponosi glebokie szkody obcigzona balastem dotkliwego wewnetrznego braku

pewnosci.

Niewielu i wielu

W kilku krotkich sugestiach sprobuje da¢ odpowiedZ na to tak bardzo nurtujace
wspotczesnych chrzeScijan pytanie, Ze jest tylko jedna droga zbawienia, a mianowicie
przez Chrystusa. Na samym wstepie nalezy zaznaczy¢, ze wlasciwy dla niej jest podwojny
zasieg: odnosi si¢ on do ,$wiata”, ,wielu”, to znaczy wszystkich, cho¢ jednoczes$nie
twierdzi sig, ze jego miejscem jest Kosciol. Tym samym do istoty tej drogi przynalezy
wspotistnienie ,,nielicznych” i ,,wielu”, co jako wspoiwzajemno$¢ stanowi czgs¢ sposobu,
w jaki Bog zbawia, lecz nie jest wyrazem niepowodzenia woli Bozej. Poczatek tej drogi
widzimy w wybraniu narodu izraelskiego sposrod wszystkich ludéw ziemi jako jednego
»upatrzonego”. Czy znaczy to jednak, ze jedynie Izrael zostal wybrany, a inne narody

odrzucone?

Poczatkowo rzeczywiscie wyglada to tak, jak gdyby to ,,obok siebie” ludu
wybranego i nie-wybranych narodow byloby do wyobrazenia w statycznym ujeciu: jako
wspotistnienie dwojga roznych grup. Wkrétce jednak okazuje si¢, ze tak nie jest, gdyz w
Chrystusie to statyczne ,,obok siebie” Zydow i pogan nabiera dynamiki, tak ze wiasnie
poganie, przez swoje nie-wybranie, zostajg wybranymi, a mimo tego wybranie Izraela nie
staje si¢ w efekcie iluzoryczne, jak to przedstawione zostato w 11 rozdziale Listu Apostota
Pawla do Rzymian. Widzimy wigc, ze Bog moze wybiera¢ ludzi w dwojaki sposob:
bezposrednio lub tez przez ich pozorne odrzucenie. Mowigc wyrazniej: widaé, ze Bog
rozdziela ludzko$¢ na ,,niewielu” 1 ,,wielu”, ktory to podziat wcigz na nowo pojawia si¢ w
Pismie Swictym. Jezus oddaje swoje zycie na okup .za wielu” (Mk 10,45);
przeciwstawienie Zydow i pogan oraz Kosciola i nie-Kosciota powiela ten podziat na

niewielu i wielu.



Lecz Bog nie dzieli ludzkosci z tego powodu na niewielu i wielu, zeby jednych
odrzuci¢, a innych uratowaé ani tez chcac zbawi¢ wielu latwym sposobem, a niewielu
bardziej skomplikowanym, tylko uzywa niewielu poniekad jako punkt Archimedesowy,
skad porusza wieloma, jako dzwignig, ktorg przycigga ich do siebie. Obie grupy maja
swoje miejsca w drodze zbawienia rdznigce si¢ od siebie, lecz niepozbawiajgce drogi jej
jednosci. To przeciwienstwo dopiero wtedy si¢ pojmie, kiedy si¢ dostrzeze, ze jego
fundamentem jest przeciwstawienie Chrystusa i ludzko$ci, Jednego i wielu. Zbawienie
cztowieka polega na tym, ze jest on mitowany przez Boga, ze jego zycie u kresu znajdzie
si¢ w ramionach nieskonczonej mitosci. Bez niej wszystko pozostatoby dla niego puste.
Wieczno$¢ bez mitosci to piekto, nawet jesli wydaje nam sie, ze moga by¢ cigzsze kary.
Zbawienie cztowieka to umitowanie go przez Boga, a do milosci nie odnosza si¢ zadne
roszczenia prawne, rowniez wyptywajace z moralnych czy innych priorytetoéw. Mitos¢ to

w swojej istocie wolny akt albo nie jest ona soba.

Tak wiec pozostajemy przy nastgpujagcym stwierdzeniu: w przeciwstawieniu
Chrystus, Jeden, i my, wielu, nie zastugujemy na zbawienie, bez wzgledu na to, czy
chrze$cijanie czy niechrzedcijanie, wierzacy czy niewierzacy, Zzyjacy moralnie czy
niemoralnie; nikt w rzeczywistosci ,,nie zastuguje” na zbawienie poza Chrystusem. I tu
wlasnie dokonuje si¢ cudowna zamiana. Wszystkim ludziom nalezy si¢ odrzucenie,
zbawienie samemu Chrystusowi - w §wigtej wymianie dokonuje si¢ przeciwienstwo: On

sam bierze na siebie cate zto, uwalniajac w ten sposob dla nas przestrzen zbawienia.

Cudowna wymiana

Wszelkie zbawienie, jakie moze by¢ dostepne cziowiekowi, zasadza si¢ na tej
prawymianie pomi¢dzy Chrystusem, Jednym, i nami, wieloma, i jest pokora wiary
przyznanie si¢ do tego. Na tym sprawa moglaby si¢ wilasciwie zakonczy¢, lecz
niespodziewanie dochodzi do tego jeszcze i to, ze zgodnie z wolg Bozg ta wielka tajemnica
zastepczego dzialania zbawczego, ktérym zyje cata historia, jest kontynuowana w catym
szeregu ,,zastepstw”, znajdujac swoje zwienczenie i1 zjednoczenie w przynaleznosci do

siebie Kosciota i nie-Kosciota, wierzacych i pogan.

Przeciwstawienie Ko$ciota i nie-Kosciota nie oznacza ,,obok siebie” i nic ,,przeciwko
sobie”, lecz ,,nawzajem dla siebie”, gdzie kazda strona petni wilasng funkcje. Niewielu,
tworzacym Kosciot, powierzona jest w kontynuacji misji Chrystusa reprezentacja wielu, a

zbawienie obu dokonuje si¢ jedynie w ich wzajemnym przyporzadkowaniu i wspdlnym
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podporzadkowaniu zastepczemu dzialaniu Chrystusa, ktore je obejmuje. Skoro za$
ludzkos$¢ zostaje zbawiona w reprezentacji przez Chrystusa, a takze w jej kontynuacji
przez dialektyke ,,niewielu” i ,,wielu”, to znaczy to rowniez, ze kazdy czlowiek, a przede
wszystkim wierzacy, ma swoj niezbywalny udzial w calosci procesu zbawienia ludzkosci.
Nikt nie ma prawa powiedzie¢: patrzcie, inni, nietraktujagcy w peilni powaznie autorytetu
wiary katolickiej, dostepuja zbawienia, dlaczego wigc i nie ja? Skad mozesz wiedzie¢, ze
pelnia wiary katolickiej nie jest twoim niezbednym postaniem natozonym ci przez Boga z
powodow, ktorymi nie powiniene$ kupczy¢, gdyz przynalezg do spraw, o ktorych Jezus

mowi: teraz nie mozesz ich pojacé, lecz dopiero pozniej (por. J 13,36).

W odniesieniu do wspotczesnych pogan nalezy stwierdzi¢, ze chrzescijanin moze
upatrywac ich zbawienia w Bozej lasce, od ktorej zalezny jest takze jego ratunek, ale
patrzac na ich ostoj¢, nie moze dyspensowac si¢ od powagi whasnej wierzacej egzystencji,
lecz wtasnie ich niewiara ma by¢ dla niego tym silniejsza zach¢ta do petniejszej wiary, w
ktorej czuje sie¢ wlaczony w zastepcze dzialanie zbawcze Jezusa Chrystusa, gdyz od niego

zalezy zbawienie $wiata, a nie tylko samych chrzescijan.

Sam Boég usprawiedliwia

Na koniec chcialbym jeszcze nieco wyjasni¢ powyzsze rozwazania interpretacja

dwoch tekstow Pisma, w ktorych widoczne jest stanowisko w omawianym temacie.

Mamy najpierw trudny i cigzacy tekst, w ktorym szczegdlnie wyraznie wspomina si¢
o przeciwienstwie wielu i niewielu: ,,Wielu jest powotanych, ale niewielu wybranych” (Mt
22,14). Co nam mowi? Na pewno nie to, ze wielu zostanie odrzuconych, jak zwykle si¢ go
interpretuje, lecz jedynie, ze wystepuja dwie rozne formy boskiego wyboru. Jeszcze
doktadniej: stwierdza, ze mamy do czynienia z dwoma réznymi aktami Boga majacymi
oba wybrania za cel, lecz nie daje jasnosci, czy oba go osiaggna. Rozwazajac jednak rozwdj
historii zbawienia, tak jak ja interpretuje Nowy Testament, znajdujemy ilustracje
powyzszych stow Zbawiciela: ze statycznego ,,0bok siebie” narodu wybranego i
niewybranych ludéw w Chrystusie powstaje dynamiczna relacja, tak ze poganie wilasnie
przez swoje nie-wybranie staja si¢ wybranymi, i oczywiscie przez wybdr pogan do
godnosci swojego wybrania powracaja rowniez Zydzi. Te stowa moga by¢ dla nas wazna

nauka.



Pytanie o zbawienie ludzi zostaje zawsze niewlasciwie postawione, gdy stawia si¢ je
,»0od dotu”, jako pytanie, jak ludzie si¢ usprawiedliwiaja. Tymczasem kwestia zbawienia
ludzi to nie pytanie o samousprawiedliwienie, lecz o usprawiedliwienie z wolnej Bozej
faski. Chodzi o oglad spraw z goéry. Nie ma dwoéch sposobow, jak ludzie sig
usprawiedliwiaja, tylko dwa sposoby ich wyboru przez Boga i to one s3 jedng droga
zbawienia w Chrystusie i Jego Kosciele opierajacym si¢ na przynaleznosci do siebie
niewielu 1 wielu oraz postudze zastgpczemu dzialaniu zbawczemu niewielu, bedacej

kontynuacja Chrystusowego dzialania zbawczego.

Drugi tekst traktuje o wielkiej uczcie (Lk 14,16-24), ktéra to Ewangelia jest radosng
nowing w bardzo radykalnym sensie, gdyz opowiada, ze na koncu niebo zapetni si¢
wszystkimi, ktoérych jako$ uda si¢ przyciagnaé: ludzmi calkowicie niegodnymi, gdyz w
relacji do niebios bedacymi niewidomymi, ghichymi, chromymi i ubogimi. A wigc
radykalny akt taski. A kt6z by chcial zakwestionowaé, ze wszyscy nasi wspotczesni
europejscy poganie nie mogliby w ten sposob dostac si¢ do nieba. W tym miejscu kazdy
ma powdd do zywienia nadziei, cho¢ z drugiej strony zagrozenie pozostaje. Bedzie grupa
takich, ktorzy na zawsze zostang odrzuceni. Kto wie, czy pos$rdd nich nie znalazt si¢ taki,
kto sadzit, Ze wolno mu si¢ uwazac za dobrego katolika, a wcale takim nie byt? Kto wie,
czy odwrotnie, pomiedzy tymi, ktorzy nie przyjeli zaproSzenia, nie znalezli si¢ takze ci

Europejczycy, ktorym zaoferowano chrzescijanstwo, a oni nim wzgardzili?

| tak dla wszystkich pozostaje nadzieja i grozba, a w ich przecigciu, z ktoérego rodza
si¢ powaga 1 wielka rado§¢ bycia chrzescijaninem, wspotczesny uczen Chrystusa ma
sprosta¢ swojemu powotaniu posrodku nowych pogan, ktorych postrzega umocowanych w
inny sposob w tej samej nadziei i grozbie, gdyz i dla nich nie ma innego zbawienia jak to,

w ktore sam wierzy: Jezusa Chrystusa, Pana.



